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Edytorial

rzymaja Panistwo w rgkach kolejny numer naszego pisma ,,Jezuici

ize wiadomosci”. Juz po raz trzydziesty dzielimy si¢ na jego tamach
tym, czym zyjemy. Poprzedni numer po$wigcony byt naszym trzem
wielkim wspdtbraciom. Przypomnieli$my sobie Zycie i dzieto §w. Igna-
cego Loyoli, §w. Franciszka Ksawerego oraz bt. Piotra Fabera. Inwencja
i inicjatywa naszego zatozyciela, gotowos¢ i po§wigcenie misjonarza
Dalekiego Wschodu, jak réwniez glebia Zzycia duchowego cenionego
kierownika poszukujacych Boga, przez wieki inspirowaly jezuitéw w
ich dziatalnosci. Ich przyktad dodaje nam sit i nieprzerwanie pobudza do
rozeznawania znakow czasu i podejmowania nowych wyzwan.

W tym numerze chcemy opowiedzie¢ nieco o jezuicie XXI wie-
ku. Méwiac o nim, postaramy sig przyblizy¢ Panstwu oblicze, nie poje-
dynczej osoby, lecz catego organizmu - Towarzystwa Jezusowego. Kiedy
dobrze mu si¢ przyjrzymy, zauwazymy, ze jest zatroskany o konkretnego
cztowieka oraz o dialog migdzy ludZmi o réznych przekonaniach reli-
gijnych. Zwraca on swoj wzrok ku nowym osiagnigciom cywilizacyj-
nym takim, jak np. Internet. Oprocz tego pragnie pomagaé w rozumieniu
dzisiejszej kultury mtodym ludziom. Recenzja ksiazki Henri de Lubaca
i sprawozdanie z sesji naukowej niech bgda $§wiadectwem zaintereso-
wania miodych jezuitéw problemami wspdtczesnego cztowieka, ktore
pojawiaja si¢ na gruncie filozofii.

Przy okazji wydania nowego numeru, ktére przypada na miesiac
maj, oczekujac wizyty papieza Benedykta XVI w Polsce, Redakcja JINW
30 zyczy Panstwu wielu owocéw duchowych ptynacych ze spotkania z
nastgpca $w. Piotra.

W imieniu redakcji serdecznie dzigkuj¢ autorom artykulow za
wspOlprace. Sa wsrdd nich scholastycy, studentka WSF-P | Ignatianum”
oraz jej wykladowca.

Zapraszamy réwniez do korespondencji: naszewiadomosci@jezuici.pl

Pawel Ben

jezi.lita, redaktor naczelny
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Zycie duchowe

ak czlowiek codziennie rano wraz z calq przyro-
dq rodzi sie do Zycia, tak pojawia sie w czlowieku
 przebudzenie duchowe. Wstaje, rozprostowuje ko-
Sci, aby ruszyé ku nieznanemu celowi o brzasku.
Nie wie, co ma ze sobq zabra¢, co mu sie przyda.
Wiec nic nie bierze. Jest jeszcze potmrok. Ranna
mgla powoli ulatnia sie. Pielgrzym widzi wyraz-
niej linie horyzontu. Nie do korica pozegnal sie ze
snem, dlatego momentami cos sobie roi, spotyka
zjawy, zeby zaraz potem wroci¢ do rzeczywisto-
Sei.

Dawno temu Jahwe postanowit wyprowadzi¢
Abrama z jego ojczyzny. Ta historia jest uniwer-
salnym 1 klasycznym przyktadem ,,wyjscia ku”,
otwierania si¢ na ,,nowe”. To wezwanie motywuje
do przekroczenia dotychczasowych granic nasze-
g0 zycia, ktore powstaly na przestrzeni lat. Moga
one wiezi¢ i zamyka¢ na to, co ,,inne”. Skrajna ich
forma jest egoizm. Potrzeba dzialania oraz che-
ci opuszczania ,starych $mieci” i wyruszania w
nieznane krainy, zamieszkiwane przez ludzi ,,ina-
czej” myslacych. Spotkania sa szansami na dialog
— uznanie odmienno$ci. One ucza wyrozumiatosci
i sprzyjaja tworzeniu wspolnoty ludzkiej, religij-
nej, chrzedcijanskiej, katolickiej, parafialnej, ro-
dzinnej. Spotkaniom szkodzi pewnos¢, ze pozna-
fem bliZzniego na wylot. Drugiemu czlowiekowi
trzeba da¢ szanse wyrazenia siebie. Wtedy bedzie
mozna w niego uwierzy¢.

Cata inicjatywa wydaje sig enigmatyczna. Wedro-
wiec niby wie, kto go posyla i jaki cel go przyciq-
ga, mimo to kierunek nie jest do kovica oczywisty,
a droga kryje ryzykowne decyzje. Czasami wedro-
wiec zostaje sprowadzony na manowce.

Posylajacy chrzescijanina w droge nie zwalnia go
z odpowiedzialno$ci za samego siebie. Czlowiek
nosi w sobie sumienie zdolne rozstrzyga¢ mie-
dzy tym, co korzystne dla jego zycia, a tym, co
je niszczy. Duchowy syn §w. Ignacego Loyoli jest
$wiadom tego, ze zycie nie jest oczywiste. Metoda
prob i bledéw dociera do klucza do swojego zy-
cia, ktérym otwiera kolejne drzwi prowadzace go
do ludzi lub otwierajace nieogarnione przestrzenie
wewngtrznych natchnien. Czesto jeden klucz nie
wystarczy do otwarcia wszystkich drzwi. Wtedy
trzeba poszukiwaé nowych. Nawet wtedy niekto-
re drzwi pozostana zamknigte - tajemnice sa obec-
ne w naszym Zzyciu.

Tresé zycia pielgrzyma staniowi to, co napotka na
swojej drodze. Bierze udzial w réznych zdarze-
niach. Jest ich swiadkiem lub giownym bohate-
rem. Chee by¢ godzien swojej zaplaty, wiec szuka
dorywezych zajeé, kontynuuje je diuzej lub krécej.
Stara sie pozostawia¢ po sobie ,, milq wor” i mile
wspomnienia, lecz réwniez solidne rezultaty pracy
swoich rqk.

Jezuita nie jest czlowiekiem uciekajacym od zycia
w $wiat wyimaginowany. Bég jest Zyciem. Wedle
jednej z medytacji $w. Ignacego Loyoli, Ad amo-
rem, Bog pracuje dla cztowieka w stworzeniu, aby
go odzyskaé. Jezuita angazuje si¢ we wspdltprace
w winnicy Pana. Pamigta o tym, Ze jego wspdtbra-
cia zaangazowani sg na réznych polach.

Wedrowiec spotyka czasami bardéw opowiadajq-
cych o przeszlych dziejach. Opiewajq oni bohate-
réw wiary, od tych zaprzeszlych do tych, ktérych
- niedawno grzebalismy. Wspominanie dziel, jakich
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Pan dokonal w zyciu tych prorokow, czesto niero-
zumianym i niedocenianym w swoim czasie i SWo-
jej ojczyinie. Pielgrzym slucha ich wieczorami
pray kominku. W tle opowiadania strzela palone w
kominku drewno. Witedy na niebie swiecq gwiaz-
dy, przewodniczki bigdzqcévch na morzu zycia.
Pézng nocq Madzie sie utrudzony drogq i nocnym
przesiadvwaniem na swaoim postaniu podszvtvm
stomq. Za zamknietymi powiekami roztacza sig
przed nim Swiat marzent i snéw ¢ tvm, co on sam
moze zdzialaé dla Pana. Umyst nakarmiony za
dnia historiami czyni w nocy bohatera = samego
wedrowea. Teraz to jego spotvkajq przygody, dni
uniesien 1 posuchy.

Klopoty z tozsamoscia, odpowiedzia na
pytanie: kim jestem, zaczynaja sig, gdy
brak odniesienn do przeszio$ci. Dzi$ nie
stnieje bez wezoraj, a jutro bez dzisiaj. Juz
od dziecka zastanawiamy sig, skad si¢ wziglismy
1 dokad zmierzamy. Dorastamy, najpierw nasladu-
jac osoby liczace si¢ w naszym zyciu, aby potem
stangé na wlasnych nogach. Chyba podobnie jest
w przypadku powotania. Czlowiek nie rodzi si¢
jezuita, lecz staje si¢ nim nieustannie. Potrzebu-
Jje autorytetéw, wzorcéw, bez nich traci poczucie
tego, czym jest jego powolanie. Jednak po etapie
inicjacji w doswiadczenie bycia towarzyszem Je-
zusa sam musi wykazag si¢ inicjatywa, inwencja,
odwaga 1 zawogjowaé wiat dla Chrystusa.

Bozy wiéczvkij czasami bywa na pustvai, ale nie
pozostaje na nigj na stale. Nie jest on mmichem,
anachoretq, eremilq czy cenobitq. Nie wytrzy-
malby na stupie. Ma ducha apostola. Wiedzie go
pragnienie pomagania duszom. Chee spotykac sie
z nimi w ich codziennosci. Przezywaé wraz z nimi
obecnosé Boga dzialajacego dla dobra czlowieka,
aby wyprowad=aé go ku krdlestwu niebieskiermu.

Jezuita nie zamyka si¢ w swojej izdebce. Naszym
domem jest caly $wiat. Kto zmierzy dystans. 35.1:1
przybywaja nasi wspotbracia? Pierwsi Jmicﬁ'
ptzemierzali pieszo Europe. éw. Franciszek K

wery nawet Azje. Dzié popularne jest myéleu:e W
kategoriach globalnych. Proces zmierzajacy do

postrzegania $wiata jako globalnej wioski roz-
poczal si¢ wraz z wielkimi odkryciami renesan-
su, doplynigciern do nowego kontynentu przez
Krzysztofa Kolumba, wynalezieniem przez Jana
Gutenberga maszyny powielajace) tekst. W tym

samym czasie zyl $w. Ignacy Loyola. Urodzit si¢
rok przed odkryciem Ameryki, w 1491 roku. Dzi§
réwniez przemierzamy $wiat. przekraczamy gra-
nice, docietamy do zakatkéw.

.
Pawel Ben . ‘_ |

Jjezuita, scholastyk I roku filozofi1,
redaktor naczelny INW
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Pytanie o dzisiejszego

iedy poproszono mnie o napisanie kilku stéw
czym si¢ aktualnie zajmujg, w prosbie tej
zawarta byla réwnoczes$nie zacheta, by si¢ od-
nieé¢ jakos§ do zagadnienia ,Jezuita XXI wieku”.
Chciatbym zaznaczy¢, iz rozumiem to ostatnie
jako pytanie o nas, pytanie konkretne — o nasze
jezuickie zycie w tym wieku. Bedg zatem pisat o
tym, jak ja to Zycie rozumiem i jak je wiodg.

TeZzsamo$¢ okreslana drega

'zas studiow teologicznych w Towa-
ravsiwie rozpoczat si¢ dla mnie dosé¢
‘nicoczekiwanie. Zmiana kontekstu
kulturowego na francuski wy-
znaczala tresc tej niewiadomej.
Nowa wspOlnota, w polowie
miedzynarodowa, oznaczala
spotkanie ludzi o nierzad-
%o mnej mentalnosci, od-
~ miennej wrazliwo$er. Tak
szeczywiscie bylo i dzisiaj,

z perspektywy minionych

~ iniesigcy, widzg w tym co$
zasadniczegodlajezuickiego
sposobu zycia. Za tym wiele
si¢ kryje: nowy styl wyrazania
swych przezyé 1 doswiadczen,

takze tych religiynych (np. liturgia),

nowe krvteria formufowanych ocen,
argumentacja i oczekiwania tez nie te same.
Rzekibym, cale to bogactwo 1 wyzwanie innosci
za jednym zamachem. Lecz je$li w gr¢ wchodzi
préba jakiego§ w miarg adekwatnego zrozumienia
czlowieka - o ktdrego przeciez ostatecznie idzie
w tzw. naszej misji — jest to dodwiadczenie blogo-
slawione. Polega ono na ciggtym byciu kwestio-
nowanym w moich ,,zaéciankach”, ktérych pelno
w glowie (tak mojej jak 1 innych). Tu pojawia sig
problem tozsamosci. Bo wiademo - Francja, to i
podejscie do zewngtrznego wyrazu §wiatopogladu

jezuite

religijnego jednostki jawi si¢ z gruntu odmiennie.
Dos$wiadczenie wszechdominujacej laicyzacji, w
obliczu ktérej mozna rozpoczaé wznoszenie forte-
cy. Albo tez podejmujac wysitek jakiegos ogarnie-
cia warunkéw, ktore 6w trend ufundowaty, wziaé
si¢ do dzieta czerpiac ze zrodet. Ta druga postawa
wydaje mi si¢ bardziej ,,jezuicka”.

W shluzbie komunikacji czyli antropologia teo-
logiczna w praktyce

Studia zagraniczne stawiaja kwestie zna-
jomodci jezykéw z wigksza wyrazisto$cig — to tru-
izm, a moze warty mimo wszystko przywotania...
Najpierw trzeba znaé jgzyk, zeby po prostu po-
dotaé misji, ktéra na pewnym etapie identyfikuje
si¢ ze studiami. Nastepnie, aby si¢ porozumieé
miedzy soba, by mieé¢ udzial w blogostawienstwie
— o ktérym wyzej — odkrywania swej tozsamosci
w drodze z innymi. Jednakze to nie wszystko.
Sprawa komunikacji lezy bowiem gdzie$§ w sercu
naszego postannictwa. Przyjezdzajac do Paryza
pomyslatem sobie, ze nie byloby dobrze stracié z
oczu podczas pobytu tutaj — gdzie standard zycia
jest przecigtnie wyzszy niz w Polsce — pewnego
spojrzenia na $wiat nedzy. Z tej racji poprosilem
o wolontariacka poshige wéréd bezdomnych. Po-
stano mnie do dzielnicy, w ktérej koczuje znaczna
liczba przyjezdnych z krajow Europy Wschod-
niej, w tym z Polski. Zaproponowano mi to wias-
nie z uwagi na trudno$¢ w komunikacji z nimi.
Skadinad, wielu sposrod nich ma ten sam klopot
nawet wowczas, gdy bariera jezykowa ustgpuje.
Zycie na ulicy ma swoje prawa, nie zawsze po-
zwalajac ocalié nadziej¢ na bycie wystuchanym. I
przewaznie nie udaje si¢ przenosi¢ gor. Niemniej
jednak, przychodza momenty, kiedy zdarza mi sig
ustysze¢ bardziej zdecydowanie wypowiedziang
wole jakiej§ zmiany obecnej sytuacji (co wcale
nie jest oczywiste!), na przyklad podjecia leczenia
odwykowego itp. Co$ na ksztalt nici komunikacji
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wewnetrznej. Rodzi sie¢ w tych ludziach potrze-
ba uchylania blokady na wyzszych pigtrach. To-
warzyszenie osobom w tym procesie widzg jako
nasze specyficznie jezuickie zadanie. W pewnym
sensie, nie o co innego przeciez idzie w Cwicze-
niach Duchownych, w kierownictwie... Dopiero
przeczucie wiasnej biedy i nieodzownosci ko-
munikacji pomaga si¢ wdrapaé wyzej, niektorym
—az ku Bogu.

Czlowiek ,,byé¢”, czyli teologia bycia i teologia
posiadania

Po jednej z przyjacielskich rozméw
otrzymalem aluzyjny upominek w postaci ksiaz-
ki pod znaczacym tytutem: ,,Co nie jest chwiejne,
jest nietrwate”. Jezeli si¢ wezmie na powaznie
mozliwo$¢ poddania w watpliwos¢ tego, co tyl-
ko kulturowe, by zen wyltuszczy¢ jedynie niena-
ruszalna istote, misterna konstrukcja wiary moze
zostaé wzruszona. I wtedy pozostaje jedno: po-
wroéci¢ do zakloconej gdzie§ komunikacji. Moje
studia sa mi tutaj pomocne: zwlaszcza egzegeza
biblijna pozwala odéwiezyé czasami troche ghu-
cho brzmigce tresci. Bég méwi z nowa moca. On
Jest. Dotychczasowy pobyt poza rodzimym kon-
tekstem uzmystowit mi cos, co od dawna dudnito
tu i Owdzie: tozsamos¢é wykuwa si¢ w otwartosci.

Gdyby to, co tutaj skreslitem, wydawato
si¢ komu§ nazbyt idealistyczne, to dedykuje mu
znane stowa Adama Asnyka:

Lecz nie przestajmy czci¢ swietosci swoje
I przechowywaé ideatéw czystosé.

Do nas nalezy daé im moc i zbroje,

By z kraju marzen: przeszly w rzeczywistosc.

Robert Grzywacz
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Jezuici

dialog miedzyreligijny

tnia Kongregacja Generalna Towarzystwa
usowego, ktora w roku 1995 podjela sie za-
dania dookre§lenia aktualnych priorytetéw apo-
stolskich naszego zakonu, w specjalnym dekrecie
poswigconym aktywnosci jezuitéw w przestrzeni
migdzyreligijnej, okreslita je jako ,.integralny ele-
ment naszej misji” oraz ,,nasza szczego6lna odpo-
wiedzialno$é”. Przed kilkoma miesiagcami, w pod-
sumowaniu spotkania przetozonych wyzszych w
Loyoli, 0. Generat Kolvenbach wskazujac na pigé
glownych obszaréw szczegolnej troski Towarzy-
stwa, wymienil wér6éd nich dialog miedzyreligijny.
To niewgtpliwie nowe roztozenie akcentéw bylo
po czegsci odpowiedzia na wezwanie Jana Pawta IT
skierowane do jezuitéw, aby zaangazowanie si¢ w
dialog migdzyreligijny uczynili jednym z priory-
tetdw swej misji na progu trzeciego milenium.

Ekumeniczne spotkanie w Asyzu

Dlaczego dialog?

Wspomniany wyzej dekret KG 34 roz-
poczyna si¢ przypomnieniem tak charaktery-
stycznego dla naszej duchowosci obrazu, ktory
$w. Ignacy poleca przywota¢ odprawiajacemu
Cwiczenia duchowe w celu rozeznania tego, co
powinien czyni¢. Ma on niejako postawié si¢ na
miejscu Tréjcy Swietej, ktéra kontempluje ,,okrag
Ziemi”, by zidentyfikowa¢ potrzeby ludzkosci i w
odpowiedzi na nie posfaé Syna Bozego z misjg
odkupienia. Nasi wspétbracia zebrani na Kongre-
gacji, kontemplujac rzeczywistosé wspdiczesnego

$wiata i zadajac sobie pytanie, dokad postaé na-
szych ludzi, zauwazaja, Ze ten sam ,,okrag Ziemi”
zamieszkuje dzi§ 1100 milionéw katolikéw, 1000
milionéw chrze$cijan innych wyznan, 1300 milio-

Wierzymy w tego samego Boga,
Boga jedynego, Boga zywego,
Boga, ktory stwarza Swiat i
prowadzi swoje stworzenie

do doskonatosci

Jan Pawet 11

néw muzulmanéw, 850 milionéw hinduistéw, 350
milionéw buddystow, 450 milionéw wyznawcow
innych religii oraz ponad miliard osdb bez afiliacji
religijnej (w tej liczbie znaczna czes¢ mieszkan-
céw Chin).

Jaka jest ta odpowiedz, ktorej Trojca
Swieta chce tym tak licznym ludziom udzieli¢
dzis, postugujac si¢ nami, jezuitami, jako swoim
narzedziem? Jaka odpowiedZ pisze dzi§ na na-
szych sercach Duch Swiety? Oto pytania, ktére
sg punktem wyjscia naszego jezuickiego mysle-
nia i dziatania w przestrzeni dialogu mi¢dzyreli-
gijnego. To nasze myslenie i dzialanie dokonuje
si¢ w kontekscie naszego Sentire cum Ecclesia:
wstuchiwania si¢ w glos Ducha Swietego, ktéry
rozbrzmiewa w sercu Kosciota. W odniesieniu do
kwestii pluralizmu religijnego, ten gtos Ducha w
Kosciele wyrazit si¢ w naszych czasach ze szcze-
gb6lng moca w dokumentach Soboru Watykan-
skiego II oraz w wypowiedziach kilku ostatnich
papiezy.

Odnoszac si¢ z szacunkiem do religii nie-
chrzescijanskich i zalecajac dialog z ich wyznaw-
cami jako postawg zgodna z przestaniem Ewange-
lii, Sobdr odwotat si¢ w Deklaracji Nostra Aetate
do dwéch dogmatdéw wiary katolickiej: wszyscy
ludzie sa dzieémi tego samego Boga Stworcy

Jezuici - nasze wiadomosci



i wszyscy sa przeznaczeni do zbawienia. Do tej
my$li nawiazat Jan Pawet II, méwiac do tysigcy
mlodych muzulmandéw w marokanskiej Casablan-
ce: ,,Wierzymy w tego samego Boga, Boga jedy-
nego, Boga zywego, Boga, ktory stwarza §wiat i
prowadzi swoje stworzenie do doskonatosci”. Te
prawdy stanowiace fundament chrzescijanskiej
teologii dialogu migdzyreligijnego sa osadzone na
najpewniejszym fundamencie, o ktérym przypo-
mniat w swojej pierwszej encyklice Ojciec Swigty
Benedykt XVI: Deus caritas est.

Jan Pawel IT calujacy Koran

Z wiary w to, ze Bog jest mitoscia i prag-
nie zaréwno doczesnego, jak i wiecznego szczes-
cia wszystkich swoich dzieci, rodzi si¢ przekona-
nie, coraz bardziej przenikajace do §wiadomosci
wspolczesnych chrzescijan, ze Bog dziala takze
poza widzialnymi granicami Ko$ciota Chrystu-
sowego rodzac réwniez w sercach niechrzesci-
jan owoce Ducha i prowadzac wszystkich ludzi
do Siebie w jedynie Sobie wiadomy sposob. Pa-
piez Pawet VI przy$wiadezyl temu przekonaniu
w czasie swojej podrozy do Indii w 1964 roku,
odwaznie stwierdzajac, ze ,réwniez Indie maja
swoich prorokéw”. W podobnym duchu Jan Pa-
wet 1I pisat w encyklice Redemptoris Missio, ze
»Zaczatkowa rzeczywisto$§¢é Krolestwa moze sig
znajdowaé réwniez poza granicami Kosciota, w
catej ludzkosci, o ile zyje ona warto$ciami ewan-
gelicznymi i otwiera si¢ na dziatanie Ducha”.

Bodaj jeszcze bardziej radykalne i wy-
mowne byly profetyczne gesty Jana Pawla II,
calujacego z czcig ksiege Koranu, nawiedzajace-
g0 synagoge oraz meczet i stajacego dwukrotnie
w Asyzu (w 1986 i 2002 r.) u boku Dalai Lamy,
w jednym modlitewnym szeregu z kilkudziesig-
cioma przywddcami religijnymi z catego $wiata.
»Duch Asyzu”, jak sam papiez go okreslil, byt w
pierwszym rzedzie duchem modlitwy o poko;.
Ten ,,pokojowy” aspekt aktywno$ci w przestrzeni

migdzyreligijnej jest mocno akcentowany takze w
naszych jezuickich dokumentach, gdyz wyraza on
jedna z gléwnych teologicznych motywacji dia-
logu, o ktérej czesto si¢ zapomina. Zaangazowa-
nie w dialog migdzyreligijny nie polega bowiem
wylacznie na prowadzonych przez specjalistéw
Lteologicznych negocjacjach™ zmierzajacych do
doktrynalnego zblizenia. W co najmniej réwnej
mierze polega ono na poglebianiu wzajemnego
zrozumienia milionéw wyznawcdw réznych reli-
gii, gdyz jest ono niezbedne do wspdlnego budo-
wania ,.Krolestwa”, w ktorym godno$é kazdego
czlowieka jest respektowana i w ktoérym kazdy
moze w wolnosci i §wiadomie otwieraé si¢ na
Boze prowadzenie. Stad tez dekrety KG 34 ukazu-
ja zaangazowanie Towarzystwa w dialog migdzy-
religijny jako jeden z przejawdw naszej ,,shuzby
wierze i promocji sprawiedliwoéci”. Wszak roz-
poznajac w kazdym ,,z tych braci moich najmniej-
szych” samego Jezusa, jesteSmy przez Niego
wzywani nie tylko do szacunku dla odmiennych
przekonan religijnych blizniego czy do wspdlnych
teologicznych poszukiwan, ale jeste$my wzywani
do tego, zeby nakarmié¢ gtodnych, napoi¢ sprag-
nionych, odzia¢ nagich i w ten sposéb pomagaé
im odkry¢ w sobie samych godno$é dzieci Boga
stworzonych na Jego obraz i podobiefistwo.

Dlaczego jezuici?

Powierzenie Towarzy-
stwu przez Jana Pawtla II szcze-
g0llnej misji prowadzenia dia-
logu miedzyreligjnego bylo
poniekad potwierdzeniem
stanu faktycznego. Jezui-
ci uformowani w zakonie
posiadajacym wielowie-
kowe tradycje pracy w
krajach misyjnych, a 5 ~
jednocze$nie znanego
z aktywnosci intelek- —
tualnej w najtrudniejszych obszarach refieks;ji fi-
lozoficzno-teologicznej, byli w sposob naturalny
predestynowani do tego, zeby stuzy¢ ekspertyza
Ojcom Soborowym formutujacym oficjalne wy-
powiedzi Vaticanum II odnosnie stosunku Kos-
ciota do religii niechrzescijanskich. W istocie,
zaangazowanie jezuitéw w tej dziedzinie bylo
tak znaczace, ze §ledzac publikacje teologiczne

0. gen. Pedro Arrupe SJ
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z tego okresu mozna by dojé¢ do wniosku, ze
debata nad pluralizmem religijnym byta, by
tak rzec, sprawa wewngtrz-jezuicka. Rzecza
og6lnie znana jest kluczowa rola, jaka w
,Tfedagowaniu” Deklaracji Nostra Aetate
odegrali jezuici: 0. John Courtney Murray

i kard. Augustin Bea. Dwa gltéwne ujecia
zagadnienia zbawczej wartodci religii
niechrzescijanskich, brane wéwczas pod
uwagg, zostaly zaproponowane przez je-
zuitéw: jedna przez pézniejszych kardy-
natéw, Jeana Danielou i Henri de Lubaca,

a druga przez Karla Rahnera. W ostatnim
dziesigcioleciu, prace zadnego z katoli-
ckich teologéw pluralizmu religijnego

nie byly tak szeroko komentowane, jak
belgijskiego jezuity, o. Jacquesa Du-
puis.

Moze jeszcze bardziej doniosta
role odgrywaja w naszych czasach jezuici
zaangazowani nie tyle w wypracowywanie
teorii, co w praktyke dialogu miedzyreligij-
nego. Ci, ktérzy przyczyniaja si¢ do krusze-
nia muréw i przerzucania mostow pomiedzy

odmiennymi tradycjami religijnymi tam, gdzie

fakt pluralizmu religijnego jest podlozem nie-
nawisci i przemocy, jak to ma miejsce w krajach
Bliskiego Wschodu i pétnocnej Afryki, Nigerii,
Indonezji i innych cze$ciach Azji Poludniowo-
Wschodniej, albo w niektorych regionach Indii.

Problematyka dialogu migdzyreligijnego
réwniez w Europie przestata by¢ kwestia czysto
teoretyczna, znang jedynie z opowiadan misjona-
1zy. Unia Europejska staje si¢ z kazdym rokiem
domem coraz wigkszej liczby wyznawcow religii
niechrzescijafiskich. Coraz czgsciej -,,bliznim zza
§ciany” Europejczyka okazuje si¢ by¢ muzutma-
nin, hinduista, buddysta czy sikh. Niektore metro-
polie europejskie juz dzi$ naleza do najbardziej
niejednorodnych religijnie miast §wiata. Kto wie,
czy za kilkana$cie lat Warszawa czy Gdansk nie
beda pod tym wzgledem przypominaty dzisiejsze-
go Birmingham czy Manchesteru.

W sytuacji pluralizmu religijnego chrzes-
cijanin jest nie tylko konfrontowany z pytaniem,
jak odniesé sig do blizniego, ktory nie podziela jego
przekonan religijnych, ale jest tez nierzadko kwe-
stionowany w pewnosci wiasnej wiary w prawdy
wyznawane od dziecka, a nie zawsze poglebione,
zreflektowane czy umocnione przez osobiste do-
$wiadczenie kontaktu z Bogiem. Tym, co jezuici

' §w. Ignacy Loyola
maja do zaoferowania w tym zupelnie nowym po-
lozeniu wspélnot chrzescijanskich w naszej cze-
§ci $wiata, jest nie tylko teologiczna ekspertyza
wyplywajaca z gruntownej znajomosci zaréwno
innych tradycji religijnych, jak i samorozumienia
Kosciota w odniesieniu do innych religii. Jezuici
maja do zaoferowania przede wszystkim propozy-
cj¢ poglebionej formacji duchowej, zbudowanej
na fundamencie osobistego do§wiadczenia, ktdre-
go uprzywilejowanym kontekstem sa Cwiczenia
duchowe, pozostawione nam przez §w. Ignacego
jako najlepsze narzedzie szukania i odnajdowania
w nawet najbardziej skomplikowanych czasach i
okolicznosciach tego Boga, ktéry zamieszkuje w
glebinach serca kazdego cztowieka.

Janusz Salamon

jezuita, dr filozofii, wykladowca filozofii
religii i filozofii Wschodu na WSF-P ,Ig-
natianum”

o
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Internet

kontratakuje

te¢ Internetu jest dla jezuitéw coraz wazniej-
ale czy mozna powiedzieé, ze jezuici sa coraz
wazniejsi dla Internetu? Odpowiedzi na to pyta-
nie bgdziemy szukali w dalszej czesci artykutu.
Skupmy si¢ najpierw na tym, co Internet daje je-
zuitom.

Nowy swiat

Niektérzy fani sieci powiedzieliby, ze
sie¢ dala jezuitom istnienie. Obecnie, jesli jakiej$
jednostki spotecznej nie mozemy odnalezé w wy-
szukiwarce Google, to najprawdopodobniej ona
nie istnieje lub jej istnienie jest sprowadzone do
poziomu wegetacji. Swiat XXI wieku zaczyna sie
rzadzi¢ swoimi prawami. Fizyczne obcowanie z
innymi ludZmi staje si¢ coraz czgéciej luksusem,
na ktéry nie kazdy jest w stanie sobie pozwolié.
Niejednokrotnie spotkanie ,,twarza w twarz” staje
si¢ jedynie punktem kulminacyjnym komunikacji
dwoch oséb. Bardzo czesto zaréwno przed, jak i
po tym fakcie korzystamy z jakiego$ elektronicz-
nego urzadzenia komunikacyjnego, by ta droga
oméwi¢ spotkanie z konkretnym czlowiekiem.
Jednak coraz czgsciej spotykamy niektérych lu-
dzi wylacznie w $wiecie wirtualnym, tak jakby
egzystowali tylko w nim. To wiasnie ta tenden-
cja wplywa na stwierdzenie, ze dla czgéci z nich
jakiekolwiek istnienie sprowadza si¢ do istnienia
w Internecie. Jezuici zatem istnieja, nie tylko w
$wiecie rzeczywistym, ale rowniez w §wiecie wir-
tualnym, ktéry zaczyna byé nowa, ,,globalng wio-
ska” naszej cywilizacji.

Kolejnym darem Internetu dla jezui-
tow jest zatem mozliwos$¢ bardzo skutecznego
komunikowania si¢ mi¢dzy soba. Komunikacja
taka przypomina trochg prace mézgu, gdzie roz-

ne neurony wymieniaja mi¢dzy soba informacje,

by zarzadzac¢ calym organizmem. Przyjrzyjmy si¢
zatem, jak wyglada jezuicka sie¢ elektronicznej
wymiany informacji. Mozna §miato zaryzykowaé
twierdzenie, Zze najlepszym i najbardziej popular-
nym Srodkiem komunikacji w sieci jest e-mail.

Nie bedzie duzym odkryciem stwierdzenie, ze
miodzi jezuici i ojcowie w $rednim wieku wysy-
laja i odbierajg codziennie $rednio kilka e-maili.
Ta droga zalatwiamy wigkszo$é spraw zakon-
nych. Nierzadko zdarza si¢ na przyklad, ze mlody
jezuita umawia si¢ na rozmowe ze swoim ojcem
duchownym, mieszkajacym w tym samym bu-
dynku, wiaénie za pomoca poczty elektronicznej.
E-mail tamie nie tylko ograniczenia terytorialne,
ale rowniez wigkszo$¢é ograniczen czasowych.
Kazdy jezuita, regularnie sprawdzajacy poczte,
moze mie¢ uzasadniong nadziejg, ze otrzyma od
swojego prowincjata odpowiedz - na wys%anq
przez siebie nieskomplikowana wiadomo$¢ -

ciagu 24 godzin. Innym sposobem kontaktowama
sie zakonnikéw miedzy soba jest rozmowa przez
komunikatory internetowe, takie jak: Gadu-Gadu,
Tlen czy Skype. Choé jest to przede wszystkim
sposob komunikacji w czasie rzeczywistym, to
mozliwe jest réwniez wysylanie krotkich wia-
domosci tekstowych pod nieobecnosé¢ odbiorcy.
Mamy tu zatem do czynienia z zupelnym pokona-
niem ograniczen miejsca i czasu. Wszyscy jezuici
nalezacy do polskich prowincji maja szybki wza-
jemny dostep do danych o numerach swoich ko-
munikatoréw. Dzigki temu moga bez probleméw
odnalezé w sieci niemalze kazdego skomputery-
zowanego wspotbrata. Ostatnim, wartym wymie-
nienia sposobem komunikacji wewnatrzzakonnej,
sg fora dyskusyjne. Mozemy tu bez ograniczen
wymienia¢ poglady na sprawy jezuickie. Nie daj
Boze, by ktos obcy wlamat si¢ na takie forum!

—
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Trzecig rzecza, ktora otrzymalismy od
sieci, jest ,.twarz”, czyli interface. Bez niej mato
kto we wspdtczesnym spoteczenstwie wiedziatby
0 naszym istnieniu. Dzieki stronom WWW moze-
my daé¢ $wiatu znak naszego zycia. Oczywiscie,
nie chodzi tu tylko o oficjalne strony zakonu, ta-
kie jak: www.jezuici.pl, czy www.sjweb.info, ale
réwniez o dowolne inne portale informacyjne, na
ktérych wyrazamy swoje opinie, np. www.opoka.
org czy www.onet.pl. Indywidualni jezuici prowa-
dza réwniez swoje blogi internetowe, czyli rodzaj
pamietnikéw, w ktdrych z dowolna czestotliwos-
cia umieszcza si¢ swoje przemyslenia, zdjecia
itd. Znaczna cze$¢ tych blogow jest prowadzona
przez jezuitéw anonimowo. Pisza tam o swoich
radosciach i smutkach, np. czgsto w metaforyczny
spos6b opisuja bolaczki zycia zakonnego. Z wielu
tysigcy tekstow i zdje¢ umieszczonych w mniej
lub bardziej oficjalnej formie na réznych stronach
WWW, wylania sig oblicze jezuitoéw, pragnacych
we wspolczesnym $wiecie shuzy¢ swemu Panu.

.aowicjat.jezuici.pl
Nowe wyzwania

Sprébujmy teraz odpowiedzie¢ na pyta-
nie: czy jezuici sa coraz wazniejsi dla Internetu?
Bezspornie, jednym z najwigkszych daréw, ktory
otrzymaliémy od Pana Boga, jest mozliwos¢ glo-
szenia Ewangelii w sieci. Sposéb wykorzystania
tego daru bedzie prawdopodobnie okreslat nasza
tozsamos$¢ przez najblizsze stulecia. Oczywiscie,
nie wiadomo do kofica, w ktora strong pdjdzie
rozwdj cywilizacji, jednak teza o coraz wigkszej
wirtualizacji otaczajacej nas rzeczywistosci jest
poparta silnymi argumentami. Nie trzeba wyko-
nywaé skomplikowanych badan socjologicznych,
by stwierdzié, ze coraz wigcej czasu ludzie spe-
dzaja, komunikujac si¢ za pomoca mediéw elek-
tronicznych, a coraz mniej bezposrednio z inny-
mi. Wybierajg z migdzyludzkiej rzeczywistosci
to, czego potrzebujg do Zzycia emocjonalno-psy-
chicznego, ale w taki sposéb, by byto to dla nich

bezpieczne. I tak ogladaja filmy, przedstawiajace
rozne scenariusze zycia ludzkiego; graja w gry,
dzieki ktérym moga decydowaé o swoim losie w
rzeczywistosci zupelnie innej od tej zewngtrzne;j,
realnej; rozmawiaja na czacie na najbardziej in-
tymne tematy, z zupelie obcymi osobami, ktore
staja si¢ im bliskie dopiero w sieci. Do tak zde-
finiowanego przez programistdéw $wiata probuje
si¢ wedrzeé kilkanascie tysigcy mezczyzn z To-
warzystwa Jezusowego, by glosié Dobrg Nowing i
wzywaé do nawrdcenia. Oczywiscie §wiat ten ma
réwniez gigantyczny wplyw na nas, jezuitow i nie
mozna o tym zapominaé podczas wszelkich préb

" ewangelizacji sieci. Chcemy, wnoszac wiarg do

tego wirtualnego $wiata, uczyni¢ rzeczywistosé
mediéw elektronicznych blizsza Sercu Boga. Na
ile umiemy to zrealizowac? Chyba wciaz w nie-
wystarczajacym stopniu. Gdy spotkam pierwsza
osobe, ktéra nawrodcita si¢ za posrednictwem In-
ternetu, to powiem: ,,Teraz idziemy we wiadci-
wym kierunku”.

Drugim wyzwaniem dla jezuitéw, po
gloszeniu Dobrej Nowiny w samym Internecie,
jest prowadzenie internautéw do modlitwy i zycia
sakramentalnego w Kosciele, czyli do poglgbie-
nia do§wiadczenia spotkania z Chrystusem. Warto
tutaj podkresli¢ oddziatywanie takich stron, jak:
www.sacredspace.ie, ktére sa prowadzone przez
jezuitéw i maja dziennie okolo pigciu tysiecy
wej$¢. Pomimo tego, ze istnienie tych stron przy-
nosi ogromne owoce, to konsekwencjg ich dzia-
Yalnosci musi by¢ spotykanie internautéw z zywa
wiarg w $wiecie realnym. Oczywiscie, jest moz-
liwa i nawet konieczna pewna forma codziennej
modlitwy indywidualnej, jednak prawdziwe zycie
chrzescijanskie rozpoczyna si¢ wtedy, gdy modli-
twa ta nabiera wymiaru wspolnotowego. Zreszta,
ludzie chcg si¢ spotyka¢ nawet wtedy, gdy znali
sie¢ przez wiele lat wylacznie ze §wiata wirtualne-
g0. Dobrym przykiadem tego sa gry sieciowe typu
Muiti Users Dungeon, w ktére gra codziennie ty-
siace graczy na catym $wiecie. Spotykaja si¢ w
grze m.in. po to, by poprzez zabijanie wirtualnych
potwordw, zabi¢ rdwniez swoja samotno$¢. Juz
w samej grze lacza si¢ w klany, a raz, dwa razy
w roku spotykaja si¢ ze soba na konwentach w
$wiecie realnym, by zobaczy¢, kto stoi po drugiej
stronie ekranu i kto jest ta osoba, ktdra znaja od
dawna, a ktérej w wielu przypadkach jeszcze nie
widzieli na oczy. Dlatego warto wykorzystywac
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naturalne tendencje internautéw i tworzy¢ wspdl-
noty chrzescijafiskie na bazie ich naturalnego $ro-
dowiska. Jest to istotne szczegolnie z perspektywy
koniecznosci zycia sakramentalnego. Bardzo do-
bra rzecza jest to, ze modlitwa na www.sacredspa-
ce.ie (lub www.sp.ceti.pl/sp) prowadzi internaute
do zapoznania si¢ z duchowoscia ignacjanska i do
odprawienia Cwiczer duchowych wg wskazan $w.
Ignacego z Loyoli. Rekolekcje ignacjanskie moc-
no podkreslaja koniecznoé¢ zycia sakramentami
Kosciota.

Innym waznym zadaniem, jakie stoi
przed jezuitami, jest dzialanie na rzecz sprawied-
liwosci w sieci i w sprawach z nig zwigzanych.
Niektorzy z nas jeszcze pozostaja pod wrazeniem
informacji, ktére docieraty do nas z Chin. Chin-
skie wladze ocenzurowaly w calosci przegladarki
internetowe dla 0sdb korzystajacych z sieci w ich
kraju. Ostatnia przegladarka, ktora data si¢ catko-
wicie ocenzurowaé, byta google.com, a juz wezes-
niej podporzadkowaty si¢ chinskiemu rezimowi
takie potegi, jak yahoo.com i msn.com. Walka o
réowny dostep do informacji, a w szczegblnosci do
tych o tematyce religijnej, winna sig sta¢ jednym
z priorytetéw dziatalno$ci zakonu.

Konfrontacja z generalem

Prywatne wnioski autora artykutu wyda-
ja sig¢ mie¢ zasadne potwierdzenie w wypowiedzi
generala jezuitéw, ktora miala miejsce podczas
tegorocznego spotkania webmasteréw zakonu w
Rzymie. Ojciec Peter Hans-Kolvenbach stwier-
dzil, ze jako jezuici powinni$my korzystaé z calej
dostegpnej wspdlczesnie technologii do gloszenia
Dobrej Nowiny. Zaznaczy! réwniez, ze ludzie nie
chca pozosta¢ anonimowi i dlatego tak chetnie
spotykaja si¢ w matych grupach dzielenia. Za-
réwno grupowo, jak i indywidualnie, potrzebuja
konkretnej duchowosci, a taka musimy im zaofe-
rowaé. W przeciwnym wypadku zaczna praktyko-
wac zen itp. Méwil o tym, ze winni$my stworzy¢

ludziom warunki do czynienia dobra, bo czgsto
sami nie wiedza, jak to robié¢. Wreszcie podkreslit,
ze owocem odprawienia Cwiczer duchowych jest
dostrzezenie, ze wszyscy jesteSmy odpowiedzial-
ni za zto w §wiecie, i za to, jak inni zyja. Dlatego
kazdy z nas powinien odpowiedzie¢ sobie na py-
tanie: czy odwazg si¢ poméc innym?

Czy jesteSmy w stanie poméc innym w
Internecie i poprzez Internet? Czy prowadzimy
internaut6w do odprawienia Cwiczer duchowych
1 do zycia sakramentami? Czy udaje nam sig, jako
jezuitom, poprzez Internet zaprasza¢ ludzi do
tworzenia wspdlnot chrze$cijanskich? Czy wresz-
cie udaje nam si¢ poméc internautom w nawréce-
niu si¢? Na te wszystkie pytania nalezy odpowie-
dzie¢: tak, ale wcigz za mato!

Spostrzegawczy i wytrwali Czytelnicy
zauwazyli, ze struktura tego artykutu nawigzuje
trochg do ,,Gwiezdnych Wojen” George’a Luka-
sa. Film ten byt z pewnoscia jedna z bram, przez
ktore ludzkos¢ weszta do nowej epoki, do epoki
komputeréw. Oczywiscie, nie mozna utozsamic
dostownie Internetu z Imperium ze wspomniane-
go filmu. Mozna jednak pokusié sie o takie po-
réwnanie, ze Internet ciagle jest dla nas jezuitéw
wyzwaniem, ktéremu jeszcze nie sprostaliSmy i
ciagle szukamy mozliwoéci, by wygra¢ kolejng
bitwe. Naszym zadaniem nie jest Zycie w strachu
przed siecig, ale zamiana Internetu w Imperium
Chrystusa. Czy to si¢ uda? Zobaczymy.

Micha! Karnawalski

Jezuita, scholastyk II roku filozofii,
administrator strony www.jezuici.pl
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Nowa droga
dla

kulturoznawstw .

W W knlturoznawstwie nie chodzi o
patrente na kulture
pod katem jakiefs dziediny,
ale patrenie na inne diediny
pod katem badania kultury”

roku akademickim 2005/2006 ruszyt nowy

ek w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Peda-
gogicznej ,Jgnatianum” w Krakowie. Jest nim
kulturoznawstwo, prawdopodobnie pierwszy
kierunek z prawdziwego zdarzenia o takim pro-
filu w Polsce. Choé¢ powstaty juz kierunki zajmu-
jace si¢ wiedza o kulturze na innych uczelniach
to zagadnienie kultury jest tam raczej traktowane
tylko pod pewnym katem, bardziej aspektowo niz
catosciowo. Jest to interesujaca droga, jednak nie
powinno si¢ zapomina¢ w jaka stron¢ zmierza na-
uka o kulturze i ze nalezy starac si¢ nadaza¢ za
rozwojem tej ,,nowej” dziedziny wiedzy. Dlatego
tez przedstawie, jak wyglada nowoczesny model
kulturoznawstwa, ktory jest realizowany na WSF-
P ,Ignatianum”.

0Od XIX wieku mozna zauwazy¢ wzmo-
zone wyodrebnianie si¢ nauk szczegdtowych.
Obszary ich badan sa wezsze i dlatego poswieca
si¢ im wieksza uwage, a co za tym idzie, odkry-
wa 1 definiuje nowe zagadnienia powstate w ich
obrebie. Nauki te, dzi$ juz w wigkszosci uwaza-
ne za pelnowarto$ciowe, niegdy$ spychane byty
na margines. Warto jednak zauwazy¢, iz zakre-
sy nowo powstatych nauk przestaly juz byé tak
tatwo definiowalne. Nauki te niejako przenikajg
si¢, tworzac ciekawg sie¢ odwolan, kontekstow
i nowych punktéw widzenia. Oddziatywajace na
siebie obszary badan pokrywaja si¢ nlekledy iwy-
daje sig, ze w ten wlaénie spos6b zauwazono po-
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wielanie sig pytania o kulture rozumiana w rézny
spos6b w odmiennych dziedzinach i kontekstach.
Definicji kultury jest istotnie bardzo wiele. Nie-
watpliwie dziedzing, ktéra przyczynita si¢ do
utworzenia wspolczesnej definicji jest antropolo-
gia. To definicje wyroste z jej pytan wiacza sie do
powstajacego wcigz kanonu nauczania o kulturze.
Dlaczego akurat definicje antropologiczne? Gdyz
za centrum obieraja one czlowieka - twérce, nosi-
ciela i odbiorce kultury. W XX wieku Alfred Louis
Kroeber i Clyde Klockhohn zebrali ponad 100
réznych definicji kultury w swej ksiazce z 1952
roku. Swiadczy to z jednej strony o jakims$ poczu-
ciu wagi tego pytania u cztowieka wspétczesnego,
z drugiej za§ o wielo$ci punktéw odniesienia w
definiowaniu kultury. Dlatego tez nie bede przy-
wolywac tu zadnej konkretnej definicji kultury,
wystarczy, ze zaznaczg, iz jest ona nierozerwalnie
zwigzana z cztowiekiem, gdyz na to okre$lenie
kultury godza sie chyba wszyscy jej badacze.

Kultura istnieje w zasadzie odkad poja-
wit si¢ czlowiek, ale dopiero w XX wieku zostata
na tyle zdefiniowana i doceniona, iz zaczgto my-
§le¢ o stworzeniu nauki mogacej badac jej geneze,
histori¢ i rozwdj. Wczesniej jej zagadnienie bylo,
owszem, zauwazane i poruszane, ale jedynie jako
pewien aspekt badan antropologdw, historykdw,
socjologéw czy literaturoznawcéw. Dlatego tez
istniata pokusa, by bada¢ kulturg z perspektywy
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"dziedziny, ktéra ci badacze si¢ zajmowali. Oczy-
wiscie poczatki nauki zajmujacej si¢ kultura inne
by¢ po prostu nie mogly. Czesto przy wyodreb-
nianiu si¢ nowych dziedzin, przejmuja one czy
to metod¢ czy przedmiot formalny np. z nauki,
z ktérej si¢ ,,rodza”. Z czasem jednak zaczynajg
tworzy¢ wlasng metodologie, i tak wlasnie jest w
przypadku badan dotyczacych kultury, tj. teorii
kultury czy kulturoznawstwa.

Kulturoznawstwo jest nowym kierun-
kiem w Polsce, nowym w sensie nauczania na
wyzszych uczelniach. Co za tym idzie, czgsto nie
jest dziedzing samodzielna, a podporzadkowang
pewnemu aspektowi patrzenia na kulturg jako
taka, ktory jest wyznaczany przez takie dziedziny
jak na przyklad polonistyka. Dlatego tez powsta-
1a koncepcja stworzenia nowatorskiego kierunku
w~Kulturoznawstwo” na Wydziale Filozoficznym
WSF-P ,Jgnatianum”, bedacego z jednej strony
samodzielna dziedzina, z drugiej za$ korzystajace-
go z wielu innych dyscyplin takich jak: filozofia,
historia, historia sztuki, polonistyka, literaturo-
znawstwo, pedagogika, socjologia, religioznaw-
stwo, medioznawstwo, filmoznawstwo, teatrolo-
gia, muzykologia. Jak sadzg¢, nie wymienitam tu
wszystkich ptaszczyzn, na ktérych te-
mat kultury zaistniat jako, moz-
na powiedzieé, autonomiczna
czg$¢. Kulturoznawstwo musi
by¢ interdyscyplinarne, i nie
chodzi w nim juz o patrzenie na
kulture pod katem jakiej$ dzie-
dziny, ale o patrzenie na inne
dziedziny pod katem bada-
nia kultury.

Taki wiasnie
model kulturoznaw- - « |
stwa jako kierunku
interdyscyplinarnego
jest realizowany na
»lgnatianum”. ,Naj-
pierw powstal pomyst
i koncepcja kierunku, do-
piero pdzniej zajeto sie jego realizacja” — méwi
dr Bogustawa Bodzioch-Bryta, wyktadowca na
WSF-P ,Ignatianum”. Kanon przedmiotéw na je-
zuickim kulturoznawstwie nie jest przypadkowy.
Zostal szczegélowo opracowany przez wyktadow-
cow, ktorzy zrobili co w ich mocy, by kierunek

ten zajmowal si¢ teoria kultury z prawdziwego
zdarzenia, gdzie kultura rozpatrywana jest wie-
lowymiarowo, a trzonem jest oczywiscie samo
jej pojecie. Nie ma watpliwosci, iz cel stawiany
sobie przez tworcoéw tego kierunku zostal osiag-
nigty. Potwierdzaja to opinie studentéw: ,,Podo-
ba mi si¢ zréznicowanie kanonu przedmiotéw”
— méwi Bartek, ,,przedmioty sa dobrze dobrane i
przekrojowe” — dodaje Monika. Jako, ze kierunek
ten wciaz si¢ rozwija, wyktadowcy prowadza ze
studentami rozmowy by dowiedzie¢ si¢ co mozna
by ulepszy¢, co zmienié, ktdére przedmioty sa naj-
ciekawsze i1 najbardziej przydatne dla studentow.
I, co najwazniejsze, opinie studenté6w sa brane
pod uwage, ba, wdrazane w Zycie. Sa to ludzie z
réznych §rodowisk, ale taczy ich jedno: chec¢ roz-
woju. Dlatego tez, cho¢ to dopiero I rok studiow,
z inicjatywy studentdéw stworzone zostalo Koto
Naukowe Kulturoznawstwa pod opieka polonisty
d-ra A. Wagko. Kolo zorganizowato dopiero dwa
spotkania, a juz nie obeszto si¢ bez zarliwych dys-
kusji na temat granic sztuki, a materiatem pomoc-
niczym byt film pt.: , Ksztalt rzeczy”.

Nalezy tu wspomnieé, iz rozwojowi
kulturoznawstwa sprzyja rowniez samo miejsce,
tj. jezuicka uczelnia, ktérej patro-
nem jest sw. Ignacy Loyola.
Uczelniatajest miejscem,

mozna  powiedzieé:
uduchowionym, pro-
pagujacym warto$ci
chrzescijanskie i ta-
kaz tradycje. Jednak
wyklady na tym kie-
runku prowadzone sa
nie tylko pod katem kul-
tury chrzescijanskiej, ale
1 narodowej, europejskiej
czy kultury Wschodu. Ksieza
jezuici, z ktérych czgsé jest wy-
ktadowcami na kulturoznawstwie,
s ludzmi niezwykle tolerancyjnymi i ot-
wartymi na nowe kultury, potrafia oni dzieli¢
si¢ swaq wiedza i pasjg. Cala atmosfera na WSF-P
»lgnatianum”, stworzona przez jezuitéw, a pod-
trzymywana przez studentéw, sprzyja pewnej
otwartosci na wiedzg i poznawanie innych kul-
tur, Na uczelni ktadzie si¢ duzy nacisk na nauke
jezykéw obeych (ze szczegblnym uwzglednie-
niem jezyka angielskiego), gdyz prowadzone sa
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wyktady w roznych jezykach. Podkresli¢ réwniez
nalezy wymiany zagraniczne studentéw (gléwnie
z kierunku ,,Filozofia”) w ramach programu ,,Era-
smus” i ,,Socrates”. Ale to nie wszystko. Student
»lgnatianum” moze po zajeciach uczgszczaé na
taniec towarzyski, nowoczesny czy karate. Stwo-
rzona nawet zostala sekcja sportowa dla entu-
zjastow gier zespotowych.

Jedna z ogromnych zalet nasze-
go ,ignacjanskiego kulturoznawstwa”
jest potencjal rozwojowy. Doceni¢ nalezy
mozliwos¢ wyboru tj. mozliwos¢ samo-
dzielnego wybrania kanonu wykladéw i
seminariéw zgodnego z zainteresowania-

mi studenta. Ale, zeby nie bylo zbyt tatwo,
wprowadzono takze dwa piony wyktadéw
obowiazkowych: przedmioty ksztalcenia
ogolnego (sa tam miedzy innymi: logika,
semiotyka, jezyki obce czy historia filozo-
fii) oraz przedmioty podstawowe, te stricte
zwigzane z nauka o kulturze (np.: wstgp do
kulturoznawstwa, socjologia kultury, historia
kultury). A wykladowcy? ,,Wykladowcey nie
sg przypadkowi, a uczelni¢ charakteryzuje g
fachowo$¢ oraz mila i przyjazna atmo- g
sfera” — méwi Maciek. Kulturoznaw-
stwo na WSF-P , Ignatianum” rozwija
si¢ bardzo dynamicznie, czego dosko-
natym przykladem jest chocby fakt, iz
planowane jest wprowadzenie studiéw
magisterskich, a od drugiego roku
maja byé takze wprowadzone
specjalizacje i praktyki. Wi-
doki na przyszloéé sa obiecu-
jace, wykladowcy pelni zapalu
i pomystéw, a my — studenci chetni
do wspdtpracy.

$w. Ignacy Loyola

Ma& Malecka
studentka II roku filozofii i I roku
kulturoznawstwa na WSF-P ,,Igna-
tianum”
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Spotkanie z francuska
filozofia religii

dniach 24-25 marca 2006 r. w Krakowie
by si¢ konferencja naukowa pt.: ,,Wspotczes-
na filozofia religii — my$! francuska”, ktora zostata
zorganizowana przez: Instytut Filozofii i Socjolo-
gii PAN, Katedre Filozofii Religii Wydzialu Fi-
lozoficznego PAT oraz Kolegium Filozoficzno-
Teologiczne Polskiej Prowincji Dominikanéw.
Filozofowie z réznych osrodkéw akademickich
migdzy innymi (0. Jan Andrzej Ktoczowski OP,
Tadeusz Gadacz, Karol Tarnowski, Piotr Ko-
stylo, Piotr Murzanski) zaprezentowali w >
sposéb syntetyczny problematyke po-
szukiwan filozoficznych dotyczacych
religii w mys$li francuskiej. Czlowiek
podejmuje wiele wysitkow zmierza-
jacych do poznania tego, co skoficzo-
ne przy réwnoczesnym ograniczeniu *
przez to pewnej przestrzeni wiedzy o
Bogu.

Filozofia religii jako dy-
scyplina - akademicka podejmuje
racjonalna, nie odwolujaca si¢ do
Objawienia refleksje nad religia.
Skupia si¢ na poznaniu Boga do
jakiego moze doj$é¢ cztowiek oraz
jego relacji do Absolutu. Filozofia re-
ligii nie jest dyscypling autonomiczna, -
ale nalezy do metafizyki i antropolo-

gii. ‘j

Mysél francuska jest bardzo bogata, 16z-
norodna, zainteresowana budowaniem komplek-
sowym filozofii religii jako pewnego zjawiska
kulturowego i spolecznego. Wéréd filozofow
francuskich, ktérych mysl prezentowano w czasie
konferencji znalazly si¢ takie postacie, jak: Hen-
ri Bergson, Maurice Blondel, Jean Nabert, Henri
Duméry, Simone Weil, Emmanuel Lévinas, Ga-
briel Marcel, Jean-Luc Marion.

Henri Bergson '
4

Filozofowie ci rozwijali filozofi¢ religij-
na jako swoistg filozofi¢ pierwsza, ktora tropita w
swych podstawach myslenie religijne. Badata wa-
runki czy tez mozliwosci tego, co religijne, kon-
centrujac si¢ bardziej na podmiocie. Francuska
filozofia religii jest budowana wewnatrz filozofii
cziowieka, a wyrosta dzigki takim myélicielom,
jak: Kartezjusz, Pascal, Malebranche.

Francuscy filozofowie religii chca poka-
Zaé, ze migdzy wiara a mys$leniem nie
ma przepasci niemozliwej do prze-
kroczenia. Ich religijne myslenie
‘moze sta¢ si¢ dla nas zacheta, aby
jeszcze raz powréci¢ do dawnej
4 symboliki, odkry¢ na nowo jej sens
i wzniesé sig ponad przeciwienstwo
wielu teorii i koncepcji. Chociaz
swiat wyglada inaczej w §wietle rozu-
© mu niz w $wietle wiary, oba te swiatta
8 dla siebie nawzajem inspiracjq i
zacheta.

Filozofia Blondela wykrywa ty-
powe rozdwojenie podmiotu na
warstwy: empiryczna dzialajaca
B- w $wiecie, budujaca wartosci
A 1 warstwe gleboka, ktora jest
wlasciwym dynamizmem pod-
miotu. Blondel byt przeswiadczo-
- ny, ze wola chcaca jest otwarta na wszel-
ka absolutng nieskofczono$é. Nie ukrywat on
intencji apologetycznych w swojej filozofii. Jego
p6zna filozofia chrzescijanskiego ducha stanowi
oryginalny, a zarazem cenny wktad w myslenie
chrzedcijanistwa i jego tajemnic, takich jak: Trojca
Swieta.

i

Bergson stat si¢ we Francji odnowicielem
metafizyki, ktéra zdolna jest do poznania Absolu-
tu. Jego pdzna filozofia religii powraca do filozofii
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Emmanuel Lévinas

podmiotu, taczac ja z filozofia spolecznych struk-
tur. Bergson méwi o moralnosci otwartej 1 religii
dynamicznej, urzeczywistniajacej si¢ w proro-
kach, $wiadkach oraz mistykach ozywionych mi-
loscia.

Inny z my§licieli francuskich Jean Nabert
stara si¢ wykry¢ zwiazki miedzy kultura, warto$-
ciami, uczuciami a podmiotem, z ktérego wyply-
waja. Nabert w swoich analizach filozoficznych
podejmuje wyjasnienie zla i jego przeciwwagi,
Jjaka jest Zbawiciel, ktory wzial na siebie cale zlo
swiata.

Filozofem, ktory rozwija swoistg ,.her-
meneutyke” réznych spraw dotyczacych nadziei,
uwielbienia, wiary i wiemnoséci cztowieka jest Ga-
briel Marcel. Zdaniem Marcela w czlowieku ist-
nieje wezwanie idace od Boga, jednak Bég Mar-
cela nie jest Bogiem filozoféw, ale wiary, ktéra
jest zastuchaniem i wierno$cig. W swoim mysle-
niu mocno podkresla rolg nadziei, ktéra jest aktem
polegania na Bogu, wejéciem w szczegdlng z Nim
komunig. W filozofii Marcela najdonio$lejsze jest
to, ze spotykajac drugiego, uczymy si¢ spotykaé
Boga.

Kolejnym z prezentowanych myslicieli
francuskich byl Emanuel Lévinas, wyksztatco-
ny na gruncie filozofii Husserla, krytyk Hei-
deggera, ktory wyrdst z tradycji zydowskie;.
Refleksja Lévinasa podkresla doniostosé
Objawienia, a jego poszukiwania zmie-
rzaja do odkrycia i przezycia obecnosci
drugiego czlowieka. Droga do Boga
wiedzie poprzez odpowiedzialnosé za
drugiego. Lévinas mowi o etycznej
wigzi (intrydze) miedzy trzema po-
staciami dramatu etycznego: ,Ja” z
doéwiadczeniem wilasnej realnosci,
inne ,,Ja” oraz trzecia posta¢ drama-
tu ,,Absolut”, ktéry jest obecnos$cia
niewidzialng dla oczu, lecz widzialng
sercem. Rzeczywisto$¢ ma wiec pew-
na strukturg osobowa, ktdrej pierwszym
wymiarem jest mitosé.

W filozofii Jean-Luc Mariona interesuja-
cym, a zarazem fundamentalnym problemem
zwigzanym z religia jest odroznienie idola od
ikony. Podzial ten stanowi dla Mariona podstawe
do wyrdznienia tego, co antropomorficzne, czy
tez wykraczajace juz poza wyobraznig¢ i zdolnosé
formutowania pojeé przez czlowieka. Marionowi
chodzi o dwa typy rozumienia czy tez pojmowa-
nia boskosci. Idac za Lévinasem zwraca on swg
uwage na znaczenie pragnienia, czyli potrzeby
relacji do Nieskoniczonosci. Marion jest znawca
teologii ikony, a zachwyt mysla chrzescijanskie-
go Wschodu, pozwala mu wewnetrznie dostrzec
enigmatyczny wymiar ikony. Lévinas transcen-
dencje¢ boska rozumial w sensie etycznym, Ma-
rion natomiast przez pryzmat adoracji i podziwu.

Spotkania filozofow religii umozliwig w
przysztosci zaprezentowanie dokonan innych my-
$licieli z kregu filozofii niemieckiej oraz anglosa-
skiej.

Marek Stelmaszczuk

jezuita, scholastyk I roku filozofii,
absolwent Politechniki Lubelskiej

3
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Cztowieczenstwo |

na bezdrozach

Henti de Lubac,
wDramat bumanizmu ateistycnego’

siazka ta nie jest nowoscig na rynku wydaw-

. Jednak z pewnoscig nalezy do kanonu

lektur dla pragnacych zrozumie¢ mentalno$é
wspdtczesnego cztowieka. Przygladajac si¢ dzie-
jom ludzko$ci odkrywamy, ze cztowiek to ,,unitas
mulitiplex”, jak stwierdzit §w. Tomasz z Akwinu.
Réznorodnosé mysli i wszechstronno$¢ dziata-
nia ludzi nie daja si¢ zamknaé w jednym dziele,
chocby nawet jedna osoba poswigcita mu cate
swoje zycie. Istota ludzka byla réznie postrzega-
na na przestrzeni wiekéw. Arystoteles nazywat ja
-animal rationale”; Henri Bergson i Max Scheler -
-homo faber”, ze wzgledu na zdolno$¢ tworzenia
narzedzi; J. Ortega y Gasset - ,,homo insciens”, ro-
zumiejac ja jako zywy problem. Poza tym pojmo-
wano czlowieka jako ,.homo loquens”, poniewaz
jego charakterystyczna cechg
byla mowa oraz ,homo
sapiens”, w zwiazku z
jego refleksyjnoscia.

Jaka perspek-
tywa przyjmowana
jest w Dramacie
humanizmu atei-

stycznego? Wiemy,
ze napisat go jezuicki
teolog Henri de Lubac.
Autorytet ojcaHenri ego
de Lubaca gwarantuje

HENRI pE LUBAC

s

stowa ,dra-
mat”, , huma-
nizm” i ,ate-
izm”. Mozna
z tego wywnioskowa¢, iz w ksiazce bedzie mowa
o czlowiektu widzianym z trzech punktéw: od
strony napigcia, jakie nosi w sobie (,,homo drama-
ticus”); od strony jego cztowieczenstwa (,,homo
humanus™); od strony jego odniesienia do Boga
(;,homo religiosus™).

Autor przyglada si¢ dzietom zycia trzech
znaczacych jednostek w dziejach ludzkosci.
Pierwsza wazna osoba spotkana na kartach ksiaz-
ki jest Fryderyk Nietzsche — postaé tragiczna, o
niespelnionym potencjale mistycznym. Prorok
»smierci Boga” zawgdrowal na manowce prébujac
przeskoczy¢ cien cztowieka — Boga. Druga posta-
cig jest ,,ojciec socjologii” August Comte — wizjo-
ner ogarnigty ideq religii ludzkosci. Grzgznie on
ostatecznie w martwych strukturach spotecznych,
bo pozbawionych pierwiastka transcendentnego.
Trzecia czgscei ksigzki poswiecona jest Fiodorowi
Dostojewskiemu — prorokowi podobnemu w pew-
nej mierze do Nietzschego, lecz nie zrywajacemu
z Bogiem. Dzigki temu spuécizna rosyjskiego po-
wie$ciopisarza stanowi antidotum na chorobg roz-
noszona przez niemieckiego filozofa.

Jezuicki teolog nie bat sie wniknaé w
$wiat przewrotnych mysli. Czytywal pisma ate-
istéw, studiowal dorobek ich zycia. Niektorzy
woleliby nie dotykaé i nie oglada¢ ,,rakowatego
ciata”, przeciez mozna si¢ zarazi¢. Jednak taki
umyst, jak Henri de Lubac, nie lgkat si¢ wziaé
do reki skalpela i przeciaé wrzody, aby je oczys-

godno$¢ i facho-
. Przyjmuje on po-
ol - stawe  apologetyczna,
August -Comte ale nie jest tendencyjny.
Ponad to tytul zawiera
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ci¢. Jak autor Dramatu humanizmu ateistycznego
uprawia swoja krytyke? Nie jest to sokratejska
elenktyka, w ktorej gtéwna role odgrywa ironia
i pytania prowadzace do wykazania absurdu po-
gladéw przeciwnika. Henri de Lubac odwoluje si¢
raczej do metody zawartej w ksiazeczce Cwiczen
duchowych $w. Ignacego Loyoli: ,(...) trzeba z
gory zatozy¢, ze kazdy dobry chrzescijanin wi-
nien by¢ bardziej skory do ocalenia wypowiedzi
blizniego, niz do jej potepienia. A jesli nie moze
Jj€j ocali¢, niech spyta go jak on ja rozumie; a jesli
on rozumie jg zle, niech go poprawi z mitoscia; a
jesli to nie wystarczy, niech szuka wszelkich $rod-
kow stosownych do tego, aby on, dobrze ja ro-
zumiejac, mogt sie ocali¢” (Cwiczenia duchowe,
22). Jest to tekst pochodzacy z pierwszej polowy
XVI wieku. Jezuita XX wieku stosuje go do swo-
Jjej epoki, do problemu ateizmu, w taki oto sposGb
piszac w innej swojej ksiazce: ,,Niech zacznie od
tego, zeby zrozumie¢ jej zasady. Niech ze strachu
przed konsekwencjami, jakie z niej wyciaga ate-
izm, nie da si¢ wciagnaé w postawe lekcewazaca
nauke lub przeklinajaca technike; niech natomiast
odlaczy je od negacji, ktéra w nich bynajmniej
nie jest zawarta. Niech tym sposobem wykaze, ze
jest prawdziwym przyjacielem tego, kto potknat
si¢ na swej drodze; i niech go wowczas podniesie
i poprosi o towarzyszenie mu na jego drodze, az
do celu, ktéry ich obydwu rozjagni nowym §wiat-
tem” (Henri de Lubac, Ateizm i sens czlowicka,
Editions du Dialogue, Paryz 1969, s. 40).

Trzeba przyznaé, ze filozofia, teologia i
inne dziedziny ludzkiej my$li to uklad wzajem-
nych oddziatywan. Nie ma sytuacji, w ktorej je-
steSmy wolni od wptywdw, raczej zawsze pozo-
stajemy w stanie poddania sie zwalczajacym sie
przekonaniom. To one ksztaltujg mentalno$é czto-
wieka. Od dawna przypomina nam o tym Cyceron
w slowach: ,,Philosophia cultura animi est”. Po-
jawia si¢ w zwiazku z tym zagrozenie wypaczo-
nego rozumienia prawdy. Henri de Lubac broni
prawdy o chrzedcijafistwie w obliczu niebezpie-
czefistwa plynacego z filozofii nietzscheanskie;:
»Jesli chcemy na nowo odnalezé ¢hrzescijanstwo
silne, >>chrzescijanstwo szoku<<, jak trafnie to
ujeto, w pierwszym rzedzie powinni$my sie stara¢
nie dopusci¢ do tego, by wykrzywito si¢ ono, co
dzi$ mu grozi, w kierunku chrzescijanstwa sity”
(Henri de Lubac, Dramat humanizmu ateistycz-

nego, Wydawnictwo WAM, Krakow 2004, s. 146).
Réwniez w filozofii Augusta Comte’a dostrzega
grozne sklonnosci i przestrzega przed nimi: ,,\ W
praktyce prowadzi do dyktatury jakiej$ partii
czy raczej sekty. Odbiera czlowickowi wszelkg
wolno$é, wszelkie prawa, gdyz odbiera mu catg
jego rzeczywistos¢” (Henri de Lubac, Dramat...,
dz.cyt., s. 283).

Mogtoby si¢ wydawaé do tej pory, ze
ateizm to sprawa uczonych filozoféw, profesorow
uniwersyteckich, spolecznych rewolucjonistow.
Mozemy by¢ przekonani, ze ukrywa si¢ on pod
postacia niedostgpnego jezyka i doswiadczenia
obcego zwyklemu zjadaczowi chleba. Mozemy
odnie$¢ wrazenie, ze kwestia ateizmu dotyczy
tylko ateuszy i dokonaé podziatu na wierzacych
i niewierzacych, odgrodzi¢ ich od siebie i strzec
pilnie granic miedzy pobozno$cia a nieprawo-
mys$lnoscig. Jednak gdy przybieramy taka po-
stawe, moze doj$¢ do zatarcia pewnej prawdy o
cztowieku, a mianowicie tego, ze wierzacy mie-
wa momenty zwatpienia, a niewierzacy duchowe
przeblyski. Moze to stanowi¢ pomost w dialogu.

Posta¢ Fiodora Dostojewskiego, poja-
wiajaca si¢ jako ostatnia w Dramacie humanizmu
ateistycznego, jest przykladem czlowieka z pogra-
nicza. Dostojewski jest cztowiekiem przezywaja-
cym dramat, rozdartym migedzy wiara a niewiara,
co przejawia si¢ w fabulach jego powiesci i kre-
acjach bohater6w. Sam przyznaje, ze jego twoér-

.
=

Fr;'deryk Nietzsche
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czo$¢ moze zosta¢ uznana za mocno ateistyczng.

Znawcy doszukuja si¢ podobiefistw miedzy nim a

Fryderykiem Nietzschem. Trzeba dodaé, ze ten
pierwszy przezwycigza sklonno$é do zerwa-
nia z Bogiem. W sytuacji absurdu podczas
zeslania na Syberi¢ medytuje Ewangelig.
Potem trudniejsze passusy rozjasnia lek-
turg Ojcow Kosciota.

Henri de Lubac przybliza
nam stosunek Fiodora Dostojewskie-
go do rewolucyjnych sklonnosci maja-
cych stworzy¢ raj na ziemi, a zawsze
pozostajacych tylko utopia: ,,Ten $wiat
ziemski, obiektywny §wiat ludzkiej spo-
tecznosdci, jest $wiatem odosobnienia i
samotno$ci, bez wzgledu na wszelkie
mozliwe realizacje >>wspdlnotowe<<.
Gdyz jest to §wiat grzechu. Dostojew-
ski nie sprzeciwia si¢ temu, by go ulep-
szano, jednak ostrzega nas, ze to ulep-
szanie samo przez si¢ w niczym nie shuzy
rozwiazaniu problemu cztowieka 1 ludz-
kiej- komunii. Najdoskonalsze spoteczefistwo
moze by¢ najstraszliwszym pieklem” (Henri de
Lubac, Dramat..., dz. cyt., s. 407). Tylko pozor-
nie s3 to pesymistyczne przemyslenia, gdyz nie
koncza si¢ rozpacza. One prowadza do odkrycia
glebszej prawdy o ludzkosci, na ktéra wskazuje
autor Dramatu humanizmu ateistycznego, czyta-
jacy dziela rosyjskiego pisarza.

Czytelnik wedruje podczas lektury szla-
kiem mysli autora. Napotyka na tej drodze filozo-
féw proponujacych radykalne poglady. Sa to licz-
ne §lepe uliczki kuszace roz§wieconymi neonami
obiecujacymi rewolucjg, ktora miata przyniesc raj
na ziemi. Kiedy si¢ w nie wchodzi okazuje sie, ze
zostaje si¢ osamotnionym, dlatego ze wraz z zane-
gowaniem Boga czlowiek utracit samego siebie.

Fiodor Dostojewski

Post scriptum. Szerzej zainteresowanym
problematyka dialogu z niewierzacymi polecam
ksiazki z serii Editions du Dialogue: Henri de Lu-
bac, Ateizm i sens cziowieka; Etienne Borne, Bég
nie umart; Michel Lelong, O dialog z niewierzq-
cymi; Marcel Neusch, U Zrédel wspdiczesnego
ateizmu; Robert Coffy, Bdg niewierzqcych.

Pawel Bet

jezuita, scholastyk I roku filozofii,
redaktor naczelny INW

Jezuici - nasze wiadomosci

B



MOj syn jezuita

’3 grudnia 1983 roku Jakub przyszedt na
o, Po siedmiu miesigcach zaczal wymawiaé
pierwsze slowa, a jego miejscem zabaw byl dy-
wan w duzym pokoju. Po nastgpnych dwoéch
miesigcach postanowiliémy pojechaé do Czesto-
chowy i tam podzigkowaé Bogu za niego. Prze-
bywajac na Jasnej Goérze odwiedziliémy Kaplice
Jezusa Ukrzyzowanego. Tam, modlac si¢ w po-
dzigce wraz z babcig kleczeli$my na klecznikach,
a Kuba stal miedzy nami. W pewnym momencie
odszedt od nas i podbiegt do Jezusa Ukrzyzowa-
nego. Tam postat przez chwile i ku zdumieniu
wszystkich modlacych si¢ padt krzyzem. Siostra
zakonna bedaca w kaplicy na modlitwie usmiech-
nela sig 1 powiedziala, ze to dobry znak. I tez tak
to zrozumielismy.

Mijaly miesiace. Kuba rozwijat si¢ do-.

brze. Przyszty na §wiat rok po roku siostra i brat.
Cala tréjka wychowata si¢ razem. Majac juz kilka
latek Kuba bawit si¢ z rodzefistwem dalej na tym
samym dywanie, tylko z wigksza iloécia klockoéw

lego. Rodzenstwo budowato domki, samochody,
ludziki itp. z tych klockéw, a nasz Kuba budowat
kosciotki i uktadat pigkne krzyze... To juz dawato
nam duzo do mys$lenia.

Szkote podstawowa i liceum Kuba kon-
czyl, jak kazdy rowiesnik, z ré6znymi przygodami.
Od matego dziecka chodzit z rodzicami i rodzen-
stwem do ko$ciota na niedzielne msze.

W liceum jako mtodzieniec przejawial
coraz bardziej swoja pobozno$é. Wychodzac z
domu zawsze zegnat sig, czego wcale si¢ nie wsty-
dzit, a robit to juz na ulicy i nie wazne bylo, ze
przy klatce stali jego rowiesnicy. Przyjaciét miat
1 ma bardzo duzo, przede wszystkim ludzi z oazy
przy kosciele jezuitéw oraz ze szkoly $rednie;j.

Bedac w klasie maturalnej przyszedt
do mnie i powiedzial mi: ,,Tato chcg wstapié¢ do
seminarium.” Nie bylem tym nawet zaskoczony.
Spytatem tylko Kubeg, na ile procent w skali od 0
do 100 odczuwa powotanie? Rzekt mi: 60%. Od-
powiedziatem, Ze to za matlo, ze te 40% bedzie
go ciagneto do tylu. Powiedzialem mu, ze trzeba
by¢ w stu procentach pewnym swojego powota-
nia. Kuba przemyslat to i juz nie wracalismy do
tematu.

Po maturze Kuba zdawat na Uniwersy-
tet Gdanski na filologi¢ rosyjska, jednak z braku
miejsc nie dostat sig. Nauke kontynuowat w szko-
le pomaturalnej. Bardzo go ona pociagata, zwlasz-
cza mozliwo$¢ praktyk w biurach turystycznych.

Pewnego dnia, po pierwszym semestrze
zona zwrdcita si¢ do mnie z wiadomoscia, ze
Kuba chce przedyskutowaé wazny temat. Wieczo-
rem po powrocie do domu Kuba niesmiato, lecz z
blogim u$miechem powiedziat mi: ,,Tato, jestem
w 110% pewien swojego powotania i zmieniam

3
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decyzje — cheg 1§¢ do zakonu, tylko jeszcze nie
wiem jakiego”.

Po tych stowach juz wiedzialem, ze Kuba
jest powolany przez Pana, z czego bylem bardzo
dumny i jestem do dnia dzisiejszego. Nasza rola
polegata tylko na pomocy w wyborze zakonu,
lecz decyzja nalezata do Jakuba. Jak postanowit,
tak sie stalo, tak jest do teraz, i niech bedzie na
zawsze. Zyczg mu, aby byt wiemym shiga Jezusa,
by stowa, ktére wybrat losowo z Biblii - ,,P6jdz za
mng” - styszat przez cale zycie zakonne.

PS. Jeszcze jedno wspomnienie. Gdy za-
latwialem zapowiedzi w parafii Zony 1 pozwolenie
na $lub w mojej rodzinnej parafii, proboszcz tam-
tejszej parafii spytat mnie: ,.Synu, ile bedziecie

chcieli mie¢ dzieci?” Odpowiedziatem, ze dwoje.
On mi na to zartem: ,,Oddam ci zone do twojej pa-
rafii, jak mi obiecasz, ze bedziesz miat trojke dzie-
ci.” Zdziwiony zapytatem dlaczego. A on mi od-
powiedzial: , Pierwsze - dla Boga (Jakub), drugie
— dla taty (Milena), trzecie — dla mamy (Adam)”.

I tak mu to obiecatem. Czyzby ten sta-
ry proboszcz przewidzial, ze tak bedzie, ze tego
pierwszego powota Jezus na swego ucznia?

Dzigkujac Bogu za powotanie, ktérym
obdarowat mego syna Jakuba, zawsze kochajacy
g0 ojciec.

| Andrzej Szelka
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Zdarzyto sig
u jezuitow...

L 1 2 '2 005 - Inauguracja Roku Jubileuszowego

;-
g

Piotrkowie Trybunalskim w kosciele pod we-

; zwamem Sw. Franciszka Ksawerego uroczysta
" Eucharystis, ktérej przewodniczyl Nuncjusz Apo-
stolski abp Jézef Kowalezyk, rozpoczeto obchody
“Roku Jubileuszowego w Polsce.

' ‘ Il ‘W uroczysto$ciach wzigli udziat licznie

3-1 przybyli jezuici z obydwu polskich pro-
wincji, zaproszeni goscie ze $wiata poli-
tykl kultury i biznesu oraz mieszkancy
'~ ; Pwtrkowa 1 nasi przyjaciele,

Po powitaniach nastapilo odstonigcie odre-
staurowanego oltarza Sw. Franciszka, Wre-
czono takze okolicznosciowe medale dla
wszystkich, ktérzy przyczynili sig do pomocy
w odnawianiu oltarza. Wieczorem zaproszeni
goscie udali si¢ do pobliskiej restauracji na
kolacje.
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6-8.01.2006

W tych dniach w naszym Kolegium przy Kopernika 26
scholastycy z filozofii oraz magisterkowicze pohidniowej
prowingji mieli swoje coroczne skupienie, polaczone z od-
nowieniem $lub6éw zakonnych. Tym razem poprowadzit je
o. Darek Michalski SJ z Warszawy - Falenicy. Rozwazania
oparte byly o treéé psalmu 131.

1 9.03 -2006 - Akolitat i lektorat

- Skupienie

W uroczystoéé Sw. Jézefa Oblubiefica NME
w Bazylice Najéwietszego Serca Pana Jezuss
o. Prowincjal Krzysztof Dyrek SJ ustanowi
akolitami 1 lektorami scholastykéw z I 1 1
roku oraz tych bedacych na tzw. biennium (stu-
diwacym filozofi¢ dwa lata).

Nasze podwspolnoty jak co roku wyjechaly
glosié rekolekcje wielkopostne dla mlodziezy i
dzieci z réznych szkot. Tego roku zawitalismy
w Piotrkowie Trybunalskim, Wroclawiu, Jawo-
rze i Bytomiu.
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22 '04‘2 006 - Centralne obchody Roku Jubileuszowego

Ten dzieh przejdzie do pamigei nicktorych jako
jeden z napracowitszych. Juz kilka miesigey
wezesnie] rozpoczgto przygotowania do central-
nych obchodéw Roku Jubileuszowego w Pro-
wincji Polski Poludniowej. Odpowiedzialnym
za to dzielo byt o. Leszek Ggsiak SJ. Wszystko
rozpoczelo sig 0 godzinie 10.00 sesja naukowa
- podwiccong wkiadowi jezuitow w edukacie.
Prelegentami byli Rektor WSF-P , Ignatianum™
o. Ludwik Grzebien SJ oraz kardynal Zenon
Grocholewski.

rod zaproszonych gosci byl kardynalowie: Fran-
=k Macharski 1 Stamstaw Nagy oraz biskupt: Jan
1Albin Malysiak. W samo potudnie w Bazylice
Pl odbyta sig Eucharystia, ktorej przewodniczyt
d. Macharski. O oprawg muzyczng zadbat akade-

#*= Po potudniu w naszych ogrodach przy Kolegium od-
| byt si¢ piknik dla naszych przyjaciét. Imprez¢ popro-
‘wadzili o. Krzysztof Oldakowski SJ 1 o. Stanistaw
 Gron SJ. Atrakeji bylo wicle: malowanie twarzy
' dzieciom, wystawa pisanek, loteria fnatowa i inne.
- |

iwhody zamkngt wieczomy koncert ,Capelli Craco-
ensis”, w czasie ktérego wreczono statuetki , ,Ad Maio-

", wyrdznienie stworzone dla podzigkowania naszym
aciolom 1 dobroczyhcom.
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o. Andrzej Migacz SJ,
opiekun Kregu Przyjaciét Jezuitow,
Ksieza Jezuici, 30-961 Krakéw 1, skr. pocz. 128,
tel. (0-12) 42-81-500,
e-mail: A.Migacz@jezuici.pl

Drodzy Czytelnicy!

Ponownie prosimy o udostgpnianie naszego czasopisma Waszym krewnym, znajomym
oraz o podanie nam adreséw 0s6b zainteresowanych jego otrzymywaniem. W ten spo-
sob bedziemy mogli nawigzaé z nimi kontakt. ,,Jezuici - nasze wiadomosci” sa rozsytane
nieodptatnie. Jezeli Panstwo chcecie wesprzeé ksztatcenie naszych klerykéw oraz
dziatalnos$¢ apostolskg, mozecie przestaé ofiary na podane nizej konto.

Serdeczne ,,Bég zaplac”.

Prowincja Polski Potudniowej T]
Krag Przyjaciol Jezuitow
Bank PKO SA III/O Krakéw
61124022941111000037088947

Warto odwiedzié:
www.jezuici pl
www.jezuici.pl/powol

www.jezuici.pl/nowicjat

www.jezuici pl/nowicjatpme

www.jezuici.pl/jubileusz
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